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Resumo: Os Ye’kuana, povo de fala Caribe, vive na Terra Indigena Yanomami, no
extremo norte do Estado de Roraima, na fronteira com a Venezuela. O modo de vida
Ye’kuana os leva a inser¢do no mundo capitalista, que estd muito além do simples acesso a
bens industrializados, e que fizeram com que geracdes passadas embarcassem nas
tradicionais canoas, navegando em busca dos brancos. Interessada nos valores que
informam essa inser¢do no mundo dos brancos, analisei o corpo das historias wdtunnd,
histérias tradicionais passadas oralmente de geracdo a geragdo. Em wdtunnd, esta
contemplada a versdo ye’kuana sobre os seus “outros”, e em especial os brancos, que
ocupam lugar de destaque no projeto ye’kuana de “estar” no mundo. Através da andlise
destas narrativas, € possivel compreender ndo sé as representagdes ye’kuana dos brancos,
mas alcancar a cosmologia nativa do contato.
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As histérias wétunnd sdo passadas através das geracOes, via de regra oralmente, e ha
diversos niveis de conhecimento que se pode atingir. Todo individuo ye’kuana, homem ou
mulher, conhece em alguma medida ao menos as principais histérias wdtunnd, aquelas
sobre os temas mais debatidos, como o surgimento do mundo e dos seres que nele habitam.
Em geral, as mulheres sdo as que detém menor conhecimento sobre wdtunnd; mesmo
alguns rapazes muito jovens por vezes sabem mais historias do que mulheres mais velhas,
caso estejam interessados em dedicar-se a aprendizagem de wdtunnd. Esse processo de
aprendizagem, que dura toda a vida, podera transformar o estudioso em um historiador, um
especialista a quem se recorre sempre que ¢ necessario e que fica responsavel pelo treino de
estudantes da nova geragdo.

Ha diversas regras que regem o mundo de wdtunnd e que tornam esse corpus de
conhecimento singular. Tudo aquilo que diz respeito ao que podemos entender como
cultura, como algo a ser apreendido, adquirido ao longo da vida, estd contemplado em
wdtunnd. Naturalmente, isso exclui o aprendizado daquilo que € estranho a cultura
ye’kuana, pois os Ye’kuana procuram aprender cada vez mais sobre a cultura dos

“brancos”, seja na escola, seja na operacionalizacdo de tecnologias que acreditam possam

! Trabalho apresentado na 26* Reunifio Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 01 e 04 de junho,
Porto Seguro, Bahia, Brasil.



ser uteis a sua vida. Wétunnd explica também a existéncia das diferengas culturais e da
dominagao tecnoldgica, que apontam como fator caracteristico dos “brancos”. Por serem os
brancos donos dos aparatos tecnoldgicos, wétunnd ndo contém ensinamentos sobre como
maneja-los, e é por isso que os Ye’kuana precisam adquirir este aprendizado diretamente
dos brancos. Para se ter uma idéia, pois, da dimensdo de wdtunnd, seria como se
tentdssemos contar toda a histéria da humanidade desde o surgimento da terra, apds o Big
Bang, em uma unica narrativa, detalhada, que contaria a histéria de todos os povos e
culturas conhecidos.

Ha certa aura ritual no processo oral de contar uma histéria, um protocolo a ser
seguido, por diversas razoes. Em primeiro lugar, ndo podemos esquecer a natureza sagrada
das histdrias, que sdo narrativas dos acontecimentos ancestrais envolvendo importantes
personagens que deixaram licdes aos seus descendentes. Sendo assim, had ocasides
adequadas para narrar uma histéria. Ressalto aqui a existéncia de trés niveis de
profundidade das histérias, embora David Guss (1989) afirme serem apenas dois: uma
versao mais resumida, com foco no cardter aneddtico, e a versdo completa, secreta e
sagrada, reservada aos rituais. Acrescento mais um nivel, ou ainda, subdivido o nivel
anedotico em dois; de fato, existem versdes resumidas das histérias, destinadas ao
cotidiano, porém, se hd aqui um “resumo do resumo”, este, sim, contado anedoticamente,
ha uma versdo mais completa, ainda que resumida, que também obedece a um protocolo e
deve ser contada em ocasides especificas.

As versdes contadas quando do acontecimento de determinados eventos (um
acidente ofidico, por exemplo, que coloca toda a comunidade em resguardo até que a vitima
saia de perigo) sdo mais completas que as versdes “aneddticas” e mais resumidas que as
versoes reservadas a rituais, sendo que estas dltimas nunca sdo contadas, mas cantadas. As
cangdes podem ser de dois tipos: a’chudi, canticos usados para diferentes finalidades,
menos complexos e mais difundidos. E comum homens e mulheres mais velhos
conhecerem algumas a’chudi, como a destinada a purificar os alimentos a serem ingeridos
pela primeira vez por uma crianga ou a serem consumidos por uma menina que acaba de ter
sua menarca, ou ainda para proteger um recém-nascido. O outro tipo de can¢do sdo as
ddemi, que efetivamente narram as versdoes completas de wdtunnd e sdo c(o)antadas em
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novas, ddwaajdi edemijodo (ddwaaji = roca), festa que pode durar até quatro dias, durante
0s quais o cantador entoa a ddemi, que narra detalhadamente, neste caso especifico, como
os ancestrais ye’kuana plantaram a primeira roca e como fizeram a primeira festa depois do
trabalho encerrado, e celebraram a colheita que viria em breve. Por outro lado, os
historiadores ye’kuana também narram a histéria de como tudo isso aconteceu, relatando os
eventos principais. Quando afirmo que esta versdo narrada € resumida, ndo significa que
sejam omitidos eventos, pois as cangdes ndo narram apenas, elas t€m um ritmo préprio
quase hipnético, em que o cantor, em monocordio, descreve eventos, chama por ancestrais
ye’kuana, evoca simbolos cosmoldgicos, tudo isso entremeado com a narrativa, fazendo
com que novos acontecimentos sejam seguidos de versos extenuantemente repetidos, como
um refrdo. Na versdo contada, os acontecimentos sdo narrados de maneira formal e as
referéncias a simbolos cosmoldgicos muitas vezes estdo nas entrelinhas, expressos em
formas condensadas cujo significado me escapava.

As versdes anedoticas, por sua vez, sdo como “pilulas” que, simplesmente, sdo ditas
por aqueles que conhecem as histdrias porque jd ouviram de outros, mas ndo sabem contd-
las integralmente, ou quando apenas se deseja responder as perguntas de uma crianga
curiosa ou diminuir a ignorincia da antropologa recém-chegada sobre os mistérios do
mundo ye’kuana. Por que o papo do jacu é vermelho? Porque um dia ele engoliu o fogo que
Iudeeke e Shichamona haviam roubado do sapo e escondido em uma montanha. Por que a
superficie da lua é coberta de manchas escuras? Porque ele (lua para os Ye’kuana € um
substantivo masculino) tentava enganar a irma durante a noite, deitando-se em sua rede na
escuriddo para que nao fosse descoberto e, um belo dia, para identificar o culpado, ela sujou
as maos e a vagina com tinta de jenipapo e passou no rosto de lua durante a visita noturna,
identificando-o de manha. Todas essas explicagdes sdo retiradas de histérias das quais esses
eventos fazem parte. As versdes completas sdo contadas pelos historiadores e aqueles que
as ouvem guardam na memoria as explicacdes para as coisas do mundo e os ensinamentos
morais retirados delas.

Apesar de serem boas para passar o tempo nas noites mondtonas em que as fofocas
nio rendem, ou para demonstrar ao neéfito quio grande € a sua ignorancia, para 0s
iniciados essas “pilulas” também exercem uma outra funcdo. Como a madeleine de Marcel,
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ouvinte iniciados as historias que sdo velhas conhecidas. Elas os transportam ao momento
do passado em que lhes foi revelada uma histéria wdtunnd, reavivam em sua memdoria o
ensinamento dos antigos, as vezes, com uma simples frase. Como diria Lévi-Strauss, as
“pilulas” wdtunnd sao boas para pensar, ou, como disse Basso (1988), sd@o “ancoras”, que
evocam imagens, remetem os iniciados a um mundo de significados, de licdes morais e
codigos de conduta.

Desnecessdrio dizer o quanto o conhecimento wdtunnd € valorizado e respeitado
pelos Ye’kuana. O status que pode atingir um renomado historiador € tdo alto quanto o de
um verdadeiro xama. Quando me diziam da importancia dessas duas personagens em suas
vidas, mais de um Ye’kuana comparou o processo de aprendizagem e formacdo tanto de
um historiador quanto de um xama com o estudo da medicina, seu exemplo por exceléncia
de um &4rduo caminho de formacdo dentre os brancos. Para eles, assim como entre os
brancos, apenas grandes homens dotados de muita inteligéncia tornam-se médicos, somente
um grande Ye’kuana, de notdvel inteligéncia e com muita dedica¢do, poderd tornar-se um
historiador ou xama. O treinamento de um jovem aprendiz € drduo e hd um longo caminho
a ser trilhado até que possa ser considerado um verdadeiro xama. Além da dedicacdo aos
ensinamentos do mestre, o aprendiz deve abrir mao de uma série de coisas de que os
Ye’kuana gostam: sal, diversas carnes e mulheres. Mesmo depois de formado, ele vivera
uma vida de austeridade.

Desde o inicio de minha estadia em Auaris, os Ye kuana diziam-me: “Agora quase
ndo hd mais cultura ye’kuana. Nossos jovens ndo querem mais aprender as coisas da nossa
cultura com os velhos, s6 querem estudar a histéria dos brancos. Ninguém mais sabe contar
histérias, ndo hd mais nenhum pajé. S6 tomamos remédio de branco hoje em dia. Em pouco
tempo, esqueceremos nossa lingua também”. Ouvi diversas vezes esses lamentos, que me
eram ditos em um tom pesaroso pelos homens. Eles me diziam ainda que queriam comecar
a escrever tudo o que ainda se sabia sobre as historias, reunir os fragmentos em cadernos,
para que ‘“salvassem” o pouco que lhes restava. Entretanto, comecou a surgir diante de
meus olhos uma outra situagdo, que me levou a interpretar esses lamentos de maneira
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Ye’kuana de que ninguém mais na comunidade sabia “as histérias e conhecimento da
cultura ye’kuana”. Descobri que muitos dos que me diziam nada saber, ou saber “apenas
um pouquinho, quase nada”, conheciam muito de wdtunnd. Logo eu saberia que essas
afirmacdes ndo eram uma escusa para escapar da drdua tarefa de contribuir com meu
trabalho, mas, sim, a expressdao de uma das mais fortes caracteristicas do ethos ye’kuana: a
incrivel busca pela perfeicdo, tdo idealizada que leva muitos a acreditarem que ndo t€m
determinada habilidade, ainda que aos olhos de um forasteiro parecam eximios
especialistas.

Por volta de nossa terceira sessdo com os contadores de wdtunnd, foi-me contada a
“profecia”. As histérias wdtunnd, embora componham um ciclo que descreve desde a
criacdo do mundo até o seu fim, passando pelos dias de hoje, ndo sdo contadas segundo
uma ordem, pois sdo independentes umas das outras, uma vez que descrevem eventos
autdbnomos. Tais eventos sdao relatados segundo a ocasido exige. Se houvesse uma
ordenacdo das histdrias, o que aqui chamo de profecia seria o grand finale, mas ndo h4, ela
foi-me contada logo que comecei a entrar no mundo de wditunndi.

De acordo com a profecia, a chegada dos brancos preconiza a morte cultural dos
ye’kuana, seu destino inevitdvel. O futuro dos Ye’kuana, revelado pelos antigos xamas
através das historias, € a morte, ndo a morte fisica, mas a morte cultural, quando os
Ye’kuana deixardo de ser Ye’kuana para ser como os brancos. Isso dard inicio ao fim deste
mundo, um processo lento, ja em curso. Entretanto, o fim € apenas um estdgio necessario
para o inicio de um novo ciclo de vida na terra. O ciclo de histérias wdtunnd se encerra com
a profecia de que o mundo existente dard lugar a um novo mundo e ao inicio de um novo
ciclo. Podemos dizer que a profecia € o ultimo ato de um espetdculo sempre inacabado
porque, como um moto continuo, nunca se encerra. Prova disso é que, segundo contam os
sabios e historiadores ye’kuana, este ndo € o primeiro ciclo, mas o terceiro. Houve outras
duas tentativas de criar um mundo povoado por seres que estivessem a altura de representar
na terra o reino celeste de Wanaadi, o grande demiurgo, mas este, insatisfeito com o
resultado, destruiu-os pouco depois de sua criacdo. Assim, embora vivam a situagdo
paradoxal de buscar a prdpria morte, ao trazer o saber dos brancos para dentro da
comunidade, os Ye’kuana encaram o desaparecimento de sua cultura como um estagio
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Ye’kuana assumirdo uma posi¢cdo de destaque, assim como os brancos no ciclo atual. Como
parte da preparacdo para assumir tal posto, estdo, neste ciclo, acumulando o conhecimento
dos brancos, e principalmente, aprendendo com os erros destes.

A profecia de wdtunnd incita os Ye’kuana a buscar o conhecimento que estd nas
maos do Outro. No comeco de sua jornada neste mundo, os humanos precisaram conquistar
bens e saberes dos animais; posteriormente, fez-se necessdrio negocid-los dentre os
préprios humanos. E preciso ver, saber, conhecer, acumular — assim lhes diz wdtunnd. Tal
acumulacdo, num capitalismo a la Ye’kuana, di-se no sentido de prover um corpo de
conhecimento que funciona como pré-requisito a posi¢do que ocupardo no préximo ciclo.
De acordo com a conduta ideal ye’kuana, em que a agressividade ndo tem lugar, a
conquista desse conhecimento deve seguir o principio do pacifismo. Para cumprir tal tarefa
com sucesso, os Ye'kuana partiam em expedi¢des carregando as armas adequadas — ralos,
wajaa (tipo de balaio), tipitis e demais bens cuja posse lhes foi dada por Wanaadi. Munidos
destes bens, os Ye’kuana empreendiam as trocas necessdrias ao seu proposito de obter o
conhecimento de tudo aquilo que Wanaadi criou e distribuiu entre os povos.

A necessidade ye’kuana de acumular conhecimento, saberes e praticas, traduziu-se
em longas viagens comerciais através das quais, embarcados em suas renomadas canoas,
mantinham contato com uma vastissima rede de parceiros pelo maci¢o das Guianas e além,
consolidada ao longo do tempo, incluindo, mais recentemente, o comércio com os brancos.
Esses argonautas do Orenoco e seus afluentes empreendiam extensas jornadas comerciais
muito antes da chegada dos colonizadores (Arvelo-Jiménez 1989), em um primeiro
momento, quando o tom das relagdes ainda era amistoso, estes passaram a ser apenas novos
parceiros situados em sua rede de comércio.

Com a dispersao dos Ye’kuana, pds-contato, outra modalidade de comércio ganhou
folego: as trocas entre os proprios Ye’kuana, para fazer circular os bens estrangeiros a que
alguns tiveram acesso, trocando também saberes e informacdes. Todas as negociagcdes
comerciais nas quais se engajam os Ye’kuana sdo orientadas pela ética moral de wdtunndi e
sua profecia.

Sao as trocas comerciais que dardo o tom inicial das relacdes do colonizador com os
Ye’kuana. Os brancos sdo “cosmologizados” pelos Ye’kuana, que os inserem na rede de
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de sua preparacao para o novo ciclo. Como entre os Xikrin, também para os Ye’kuana as
mercadorias dos brancos “foram antes causa que efeito do contato” (Gordon 2006).

Os Ye’kuana assumem plenamente a posi¢do de agentes da situacdo de contato com
os brancos, pois t€ém a possibilidade de escolher quanto contato querem ter, gracas as
condicdes favordveis de sua situacdo territorial.

O contato com os brancos, que comegou no territério ye’kuana do lado venezuelano,
teve vdrias fases distintas. Uma das mais recentes e marcantes, que afeta ainda hoje a
imagem que tém dos brancos, foi 0 boom da borracha. No fim do século XVIII e meados do
século XIX, o contato com os amerindios na regido do Alto Orenoco tinha perdido
importancia e o interesse criollo na regido s6 volta a crescer com o boom da borracha que,
na Venezuela, comecou por volta de 1860. Do periodo de exploracdo da borracha os
Ye’kuana guardam terriveis lembrancas de escravizagdo e morte, condensadas no nome de
Tomds Funes, citado nos relatos ye’kuana coletados por etndgrafos nas mais diversas
comunidades da Venezuela e também em Auaris.

Durante quatro décadas, de aproximadamente 1880 a 1920, o Alto Orenoco sofreu
com a intensa exploracio da borracha em terras indigenas, comandada por Tomds Funes,
ex-militar que se tornou o ‘bardo da borracha’ e passou a controlar a regido. A ascensio de
Funes se dd quando ele assassina o governador do Territério Federal Amazonas, Roberto
Pulido, em 1913. Ao longo de quase oito anos, Funes foi governador e nao ha até hoje na
histdria oficial (exceto mengdes de etndlogos e indigenistas ou historiadores estudiosos do
tema) dados relativos ao genocidio indigena levado a cabo por Funes (Barandiardan 1981,
Coppens 1981). De 1913 a 1921, Funes marcou o momento mais negro de toda a histéria
ye’kuana. Nao apenas escravizou e matou ye’kuana, mas também outros povos da imensa
regido do Orenoco ao Uaupés, como os Wakuénai da triplice fronteira Brasil-Venezuela-
Colombia (Hill 1984).

Um dos relatos que obtive sobre a fuga dos Ye’kuana, aterrorizados por Funes,
revela como parte de uma familia, que formaria anos depois a comunidade ye’kuana do Rio
Auaris, chegou a regido. Antigamente os Ye’kuana viviam nas cabeceiras dos rios, no
coragdo de seu territério tradicional. Quando Funes e seus aliados comegaram suas
incursdes para aprisionar indios, eles se espalharam em fuga. Segundo relato de Barradas,
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familia fugiu para o lado brasileiro da fronteira, para um pequeno igarapé proximo ao Rio
Olomai, onde o pai nasceu. Tempos depois, resolveram mudar-se para o Tucuximenha,
logo abaixo da cachoeira do Tucuxim, proximo a confluéncia dos rios Auaris e Parima. La
eles permaneceram por um longo periodo. Havia alguns Maku naquela regido, que
chegaram a se juntar aos Ye’kuana para combater e matar aliados de Funes que
conseguiram aproximar-se. Assim, puderam continuar a viver na regido, em segredo. De 14
sairam alguns Ye’kuana que fundaram uma outra comunidade bem mais ao sul, préximo a
Ilha de Maraca. O restante permaneceu em Tucuximenha, mas, depois de conflitos com os
Yanomami, mudaram-se para as proximidades da fronteira com a Venezuela, onde nasceria
Barradas. Com a morte do lider da comunidade, anos depois, os demais partiram para
Auaris, para juntar-se a comunidade que daria origem a Fuduwaaduinha.

Peri, lider de Auaris juntamente com o irmdo Néri, também relembrou as
aterrorizantes histérias que ouvia dos pais sobre Funes. Os brancos aliados de Funes
espalharam-se pela regido em busca de Ye’kuana. Parte de sua familia conseguiu escapar
do aprisionamento, pois, depois de capturados, foram deixados sob a vigilancia de apenas
um branco, enquanto os demais partiam em incursdes na mata procurando novas vitimas.
Aproveitando-se da distracdo do vigia, conseguiram engand-lo e fugir. Peri ouvia o pai
contar que, por causa de Funes, os Ye’kuana deixaram de viver juntos e separaram-se em
fuga.

A cada retorno das viagens comerciais a Boa Vista, tempos depois do horror
espalhado por Funes, os homens relatavam a conduta dos brancos, amistosos. As mulheres,
que nunca tomavam parte nessas viagens, permaneciam incrédulas e desconfiadas de tal
conduta, pois sabiam que, embora os brancos se mostrassem inicialmente amigos, depois,
corrompidos por Odo’sha, epitome das forcas do mal, oponente de Wanaadi, voltaram-se
contra os Ye’kuana. Os espanhdis no passado remoto, os traidores corrompidos,
denominados Fariudu, e Funes e seus comparsas mais tarde, marcam definitivamente a
imagem do homem branco na cosmologia ye’kuana, com reflexos nas relacdes comerciais.
No passado, os Ye’kuana ja haviam abandonado o comércio em Angostura por causa das
batalhas com os espanhdis, que trairam a sua amizade inicial. No caso de Funes, agregou-se
um nivel inédito de violéncia, o que acabou transpassando a cosmologia ye’kuana de
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atenderam ao chamado de Odo’sha, tornando-se um versdo corrompida dos ladanaawi, os
parceiros comerciais brancos da primeira fase do contato amistoso. Mas Funes ndo era um
espanhol, um Fanudu, e sim um criollo e como tal, deveria ser contra Fafiudu. Agindo
como inimigo, Funes confundiu toda a mitologia de wdtunnd.

Apenas com a crise da borracha e a descoberta de vastas reservas de petréleo em
outras regides da Venezuela, o Amazonas deixa de ser foco de interesses econdomicos
nacionais. Aos poucos as relagcdes comerciais vao se restabelecendo com cidades proximas
as aldeias ye’kuana e novos atores, como os missiondrios evangélicos da MNT (Missao
Novas Tribos), pesquisadores e antropdlogos, passam a fazer parte do cendrio de interagao
dos Ye’kuana na Venezuela. No Brasil, as viagens comerciais voltam-se para Boa Vista e
para as fazendas de gado situadas nas cercanias daquela vila transformada em cidade em
1890.

Muitos homens de Auaris relembram as viagens de canoa que fizeram no passado,
quando eram jovens ou ainda criancas, em companhia de pais e outros parentes. A viagem
até Boa Vista durava dois meses e era longa e dificil, pois o rio Auaris € entrecortado por
inumeras corredeiras e quedas d’dgua; em varios trechos, € preciso arrastar as canoas por
estreitas trilhas abertas na mata ingreme. Nessas viagens comerciais, os principais produtos
adquiridos eram sabao, sal, muni¢do, espingardas, tercados, micangas. Quando os viajantes
retornavam abastecidos de mercadorias, eram recepcionados com grande festa. Depois, o
tuxaua da comunidade cuidaria da partilha das mercadorias, pois os viajantes traziam
diversas encomendas para os que ficaram, pagas com produtos na ocasido da partida da
expedicdo. No inicio, os Ye’kuana trabalhavam em troca de mercadorias, pois dizem que
ainda ndo sabiam lidar com dinheiro.

A duracdo das expedi¢des dependia das condi¢des de cada viagem e do que se
queria adquirir, podendo o trabalho nas fazendas dos arredores de Boa Vista durar um ano
ou mais.

Nao apenas as trocas, mas o trabalho remunerado para os brancos era bastante
comum. Isso ndo alterava em nada o lugar das expedi¢des na cosmologia ye’kuana, pois
tais relacOes de trabalho eram uma oportunidade de passar periodos junto aos brancos,
acumulando conhecimento, inclusive da lingua portuguesa. Durante um periodo de
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Boa Vista por medo dos Yanomami que viviam no Uraricoera, passagem obrigatdria para a
cidade. Naquele periodo, havia duas comunidades ye’kuana além da do médio Auaris: a
comunidade de Tucuximenha, formada por Ye’kuana fugidos de Funes, e outra, ji no
Uraricoera, formada por uma fac¢do dissidente de Tucuximeinha. Apesar da fissdo, ambas
as comunidades eram amigas e, dada a proximidade, costumavam visitar-se mutuamente.

Depois das escaramugas com os Yanomami, ninguém mais tinha coragem de descer
o rio Auaris. Assim como no passado, em que a briga com os espanhdis os levou a
abandonar a rota comercial de Angostura e adotar o caminho alternativo até a Guiana
Inglesa, os Ye’kuana abandonaram a rota do Auaris e voltaram-se para o comércio interno
e para as viagens a Guiana, apesar da imensa distancia a ser percorrida. Somente cerca de
dez anos depois, a rota do Auaris foi retomada, quando um Ye’kuana da Venezuela
resolveu viajar para Boa Vista. Naquela época, a comunidade do Auaris estava localizada
na cabeceira do rio, onde hoje é Pedra Branca, e de 14 se juntaram a outros Ye’kuana que
conheciam o caminho. Apesar da morte de um Ye’kuana na viagem, a rota foi retomada
porque o diagndstico foi feiticaria macuxi € nao problemas com os Yanomami. Poucos anos
depois, os Ye’kuana fariam a viagem até Boa Vista, no inicio dos anos 1960, quando
encontraram os militares e trabalharam na abertura de pistas de pouso, retornando depois a
Auaris.

Nos anos 1980, a presenga do garimpo converteu-se em uma fonte de renda para os
Ye’kuana. Em Auaris ndo havia garimpo, mas havia em Waikds, sua comunidade no
Uraricoera. Para eles, o ouro ndo era novidade. Os mais velhos contam que na Venezuela ja
havia o hdbito de retirar ouro e levar para vender na cidade. Entretanto, seguindo os
principios de uma ética de contenc¢do, extraia-se apenas uma quantidade minima com que
pudessem comprar 0 que necessitavam no momento. Apenas os homens mais velhos da
comunidade sabiam onde o ouro estava, pois 0s jovens, mais propicios a seducao dos bens,
nao tinham maturidade suficiente para se conter.

A compra da casa de apoio, como é chamada a casa no centro de Boa Vista, ¢é
sempre lembrada quando se fala do garimpo. L4 passaram a viver os jovens que ja estavam
estudando na cidade, mas moravam em quartos alugados ou em casas de conhecidos. Foi
uma importante aquisi¢co para os Ye’'kuana, porque permitiu que mais jovens pudessem ir

estudar, aprender portugués, trabalhar na cidade, podendo também acolher os homens que
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vinham das aldeias em viagens de negdcios. Além da compra da casa de apoio, foram
adquiridos motores de popa e outros bens de consumo. Os Ye’kuana contam que cobravam
o pedégio por balsa. O ouro do pedégio era guardado pelos velhos, que decidiam o destino
do dinheiro. Depois de muita discussdo, decidiram pela compra da casa. Um dos jovens que
morava em Boa Vista, hoje professor em Auaris, trabalhava junto aos garimpeiros na venda
de ouro e ficou responsavel por vender o ouro do pedagio. A casa foi posta em seu nome,
como permanece até hoje.

Com a retirada dos garimpeiros, os Ye’kuana retomaram suas atividades normais e
aqueles que haviam partido de Auaris retornaram a Fuduwaaduinha. Embora nao tenham
tido problemas de brigas, disputas e confrontos com os garimpeiros, estes causavam
transtornos, como a experiéncia de ver corpos boiando no rio, algo terrivel na cosmologia
ye’kuana, segundo a qual corpos sdo fonte de poluicdo e morte e a simples visdo de um
cadaver pode causar sérios riscos, principalmente a criancgas e mulheres gravidas.

No periodo do garimpo, as viagens comerciais dos Ye’kuana jd estavam em
decadéncia. Com a presenca de outros atores na drea, como os militares, a Funasa, Funai,
além missiondrios da MEVA, noticias e bens chegavam até Auaris sem que os Ye'kuana
precisassem se deslocar de canoa até Boa Vista. Foi também nessa década que um grupo de
jovens foi para Boa Vista para estudar, permanecendo inicialmente na casa de conhecidos
dos pais, amizades cultivadas justamente através das viagens comerciais e do trabalho nas
fazendas. Esses jovens passaram a ser o maior elo de ligacdo entre o mundo da cidade e
Auaris. Com o crescimento da escola de Auaris, fundada em 1983 por uma missiondria da
MEVA, as viagens fluviais foram, finalmente, deixadas de lado. Os jovens passaram a
estudar por meio periodo e ndo tinham mais o tempo necessario para dedicar-se as longas
viagens. Inaugura-se uma nova maneira de adquirir conhecimento, ja que os bens chegam
com os brancos, que se tornaram presenca regular na drea. O comércio deixa de ser o tinico
meio de aquisicdo de bens industrializados, passando a coexistir com novas fontes de
riqueza, com as profissdes introduzidas na realidade ye’kuana através das trés principais
institui¢des presentes na drea: exército, escola e sadde.

O comércio com os brancos ganha nova dimensdo ndo s6 com a introduc¢do do
trabalho assalariado, quando deixa de ser fonte exclusiva de acesso a bens, mas com a

presenca regular dos brancos na drea. O comércio com os brancos em Boa Vista limita-se
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as viagens para tratamento de saide, quando os Ye’kuana eventualmente vendem alguma
peca na CASAIL Na érea, os produtos confeccionados pelos Ye’kuana ji sdo bem
conhecidos e existe um sistema de encomendas, feitas, principalmente, pelos funciondrios
da FUNASA e militares.

A profecia de wdtunnd leva os Ye’kuana a desenvolver seu espirito empresarial
através das trocas comerciais, buscando adquirir o conhecimento dos brancos para que
assumam seu lugar no préximo ciclo. Essa mesma ética descrita em wdtunnd determina que
¢ preciso compartilhar esse conhecimento com todos os Ye’kuana, ao contrdrio do que
fazem os brancos, que s@o avaros com os seus proprios semelhantes.

Cada comunidade Ye’kuana assumiu uma posi¢do na rede de trocas entre as aldeias.
Algumas aldeias mais préximas das cidades na Venezuela, tendo facil acesso aos bens
industrializados, atuam como intermedidrias nas troca desses bens com as comunidades
mais isoladas. Em outros casos, pode haver uma especializagdao em determinado produto a
que se tem acesso — painéis solares ou mosquiteiros colombianos. A rede de trocas e o
papel de cada comunidade nela imersa s@o construidos de forma a fazer circular por todas
as aldeias os diversos tipos de bens. Aqueles oferecidos como pagamento pelas
comunidades mais isoladas podem variar, como vimos, desde matéria-prima escassa (ha,
por exemplo, uma planta mégica que s6 cresce no fundo de um trecho do Rio Cunucunuma)
a bens adquiridos de outras etnias indigenas (caso de comunidades do Rio Ventuari que
trocam com outras aldeias ye’kuana curare e resina adquiridos dos Piaroa) ou simplesmente
bens tradicionais, como os ralos.

Os dados sobre as relacdes comerciais ye’kuana mostram que, muito antes do
contato com os brancos, ja existia o conceito de dinheiro, embora este ainda ndo existisse
enquanto objeto. A tradicdo das viagens nas quais se engajavam em relacdes econdmicas
com outros povos, que nao se caracterizavam, em hipétese alguma, como dadiva, mostram
que os Ye’kuana hd muito praticam o comércio, no sentido mercantil do termo, ou seja,
para obter lucro com o menor custo possivel. A preferéncia pela quitacdo imediata da
compra e o uso dos ralos como moeda de troca apontam nessa dire¢do. E o resultado
daquele comércio que dé o tom desse ‘capitalismo a la ye’kuana’, pois a0 mesmo tempo em

que se busca o lucro, a acumulagdo resultante ndo reverte em riqueza individual, mas
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prosperidade coletiva: os beneficidrios sdo todos os Ye’kuana, ou seja, 0 bem maior nio € o
préprio capital, mas a rede humana que o gera.

Tanto as relagdes comerciais quanto as relagdes de troca sempre estiveram
informadas pela ética de wdrunnd. Um professor ye’kuana afirmou certa vez: “Sempre
fomos comerciantes, por isso somos bons de troca”. Quando os brancos surgem em cena,
os Ye’kuana encaixam-nos na rede de relacdes comerciais, como todos os outros povos
estrangeiros com os quais tinham contato. Tanto os brancos quanto o seu dinheiro sdo,
portanto, inseridos em um nicho cultural pré-existente. A grande tradi¢do comercial, o
‘espirito empreendedor’ ye’kuana garantiu o sucesso de suas incursdes no mundo
capitalista. Na época do ouro garimpeiro, enquanto sanumds usavam ouro para reforcar
relacdes sociais, garimpeiros dissipavam-no nos bordéis e os empresdarios do garimpo
igualmente esbanjavam a riqueza ficil, eram os Ye’kuana que o aplicavam em
investimentos comunitarios de longo prazo: compra de casa e outros bens estratégicos para
a sua economia, saide e educacio. E essa grande tradi¢io comercial que explica o sucesso
dos Ye’kuana no campo dos empreendimentos sociais.

Os valores ultimos da cultura ye’kuana, condensados em wditunnd, impulsionam os
individuos ndo apenas a trabalhar incessantemente, mas a transformar o trabalho em
instrumento para acumular conhecimento, preparando-se para o ciclo que estd por vir. Ha
que resgatar o conhecimento que esta disperso pelos povos estrangeiros, conhecimentos que
ndo se tem tradicionalmente e é preciso acumular. No passado, conquistou-se o
conhecimento dos animais, retirando-lhes a condicdo de humanidade da qual os homens
entdo se apoderaram com exclusividade, usando truques ou mesmo a forca. Agora, é
necessdrio conquistar o conhecimento que ndo se tem, mas de maneira pacifica. Foi o ideal
pacifista que fez com que os Ye’kuana embarcassem em suas canoas para comerciar com
outros povos. O resultado do acumulo de conhecimento e bens adquiridos através do
comércio deve ser acessivel a todos. A licdo de Wanaadi € clara: no ciclo vindouro, os
Ye’kuana terdo todo o conhecimento e bens a seu servigo, assim como os brancos tém no
presente; entretanto, comportando-se de forma avara com seus semelhantes, como fazem os
brancos, os Ye’kuana perderdo tudo, pois Wanaadi ndo hesitaria em encerrar mais uma vez

o ciclo, por isso, esses bens e conhecimento devem ser usados em beneficio de todos.
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As relagdes com outros povos € 0 modo como os Ye’kuana conduzem seu destino
s6 podem, pois, ser interpretados a luz de wdrunnd. No momento em que as trocas
tradicionais perdem espago para outras formas de geracdo de renda e riqueza, € preciso
analisar o significado destas novas fontes na tradicdo moral. Cada vez mais em Auaris, e
em outras comunidades da Venezuela, tem-se buscado uma inser¢do no mundo das
profissdes ocidentais, com remuneragdo assalariada, em substituicao as antigas expedi¢des
comerciais enquanto fonte geradora de conhecimento adquirido dos brancos. E uma
tendéncia que estd em curso, mas nem todos estdo prontos para ingressar nesta nova etapa;
muitas familias ainda se dedicam ao comércio como fonte privilegiada de riqueza;
entretanto, o nimero de familias em que ha assalariados cresce a cada dia, a ponto de que,
em algumas residéncias, diversos homens trabalham em profissdes mediante saldrio. Por
ora, sdo trés as possibilidades de escolher uma profissdo sem deixar Auaris: o trabalho na
saude, na escola e no Exército. Mas, qual é o sentido de buscar uma profissdo que exige
uma formacao escolar que, por sua vez, acarreta em todos os sinais da destrui¢cdo e morte
cultural, condensados na presenca do branco? Para tentar entender esse aparente paradoxo,
lanco mdo da comparagdo para, por contraste, entender alguns aspectos cruciais dessa
questao.

A crescente demanda dos povos indigenas por bens industrializados ndo € novidade
na literatura etnogrédfica (Ramos 1990; Howard 2000). Entretanto, cada povo imprime a
essa demanda um sentido préprio, através dos significados que assumem os bens e a
riqueza postos em circulacdo. Gordon (2006) analisa o fendmeno que chama de
‘consumismo’ Xikrin a partir dos dados de sua pesquisa entre os Xikrin-Mebéngdkre do
Cateté, no sudeste do Pard, com os quais podemos estabelecer um interessante contraponto.
O autor investiga o sentido que os Xikrin imprimem as mercadorias industrializadas que
circulam em enorme (e crescente) quantidade, adquiridas majoritariamente com o dinheiro
advindo do convénio com a mineradora Companhia Vale do Rio Doce (CVRD) para retirar
minério na drea de sua reserva. Uma das conclusdes de Gordon € que, para os Xikrin a
forma de controlar o branco € incorporar seus bens e mercadorias, assim como no passado
suas incursdes bélicas a outros povos eram motivadas pela aquisi¢do de bens materiais e
imateriais. Embora no passado os Xikrin tenham atacado os brancos para tomar-lhes os

bens, logo perceberam que essa ndo era a maneira mais eficaz de obter o que queriam e
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aceitaram o acordo de paz que lhes foi proposto. Hoje, vivendo sob um ‘pacifismo oficial’
tanto com outras etnias indigenas quanto com os brancos, os Xikrin continuam exercitando
sua habilidade de incorporar bens.

O modo Ye’kuana de interagir com o Outro é também incorporando seus bens
materiais (mercadorias) e imateriais (conhecimento). Assim como ocorre entre 0os Xikrin, as
trocas e aquisicao desses bens ndo se ddo para suprir necessidades de subsisténcia, mas vao
muito além. Para os Ye’kuana, € preciso apropriar-se do saber branco para tomar seu lugar
no futuro, como um dia fizeram com os animais. O pacifismo através do qual se da essa
apropriacdo evoca, ndo a humanidade compartilhada entre os povos, mas a humanidade
exclusiva dos Ye’kuana, pois apenas animais ou semi-humanos comportam-se
agressivamente (gente de Odo’sha, Sanumd e os demais Yanomami). A guerra com esses
seres era justificada, justamente, pelo fato de ndo serem considerados completamente
humanos. O mesmo ocorreu mais tarde com os Fafiudu, espanhdis que se deixaram
corromper por Odo’sha.

Em um de seus trabalhos, Ramos (1996) analisa um conflito armado ocorrido entre
indios e garimpeiros na comunidade de Olomai, no médio Rio Auaris, conflito esse
resultante de um mal-entendido entre as partes, com vitimas de ambos os lados. A autora
mostra que essa situacdo sO pode ser de fato compreendida quando se entende o que
exatamente estava em jogo — e para isso volta-se a andlise das relagdes de cada um dos
atores envolvidos com o garimpo e a riqueza por este produzida (Ye'kuana, Sanuma4,
empresarios do garimpo e garimpeiros). Analisando o que cada um deles faz com o ouro, a
autora conclui que sdo os Ye'kuana que com maior racionalidade empregam essa riqueza.
Enquanto os Sanumd véem no ouro a possibilidade de reforcar suas relagdes sociais através
das trocas do tipo dddiva, os garimpeiros o usam para esbanjar na cidade, e os empresarios,
de maneira igualmente perduldria, investem em riqueza facil e rdpida, os Ye'kuana
acumulam-no para investir em educagdo, saide e conforto dos membros de suas
comunidades.

O que nos interessa aqui € a relacdo dos Ye'kuana com o dinheiro adquirido através
do garimpo. Embora parte de todo bem produzido seja empregado em beneficio da familia
extensa, seja ele tradicional (alimentos, conhecimento ritual, comércio com outras etnias)

ou ndo (dinheiro e bens industrializados), hd a producdo voltada para o consumo e
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beneficio de toda a comunidade. Com o garimpo ndo foi diferente. Alguns Ye’kuana
trabalharam individualmente para os garimpeiros como guias, barqueiros e fornecedores de
carne de caca, e o dinheiro e bens obtidos eram revertidos em beneficio de suas proprias
familias. Entretanto, o dinheiro ganho com a cobranca de pedigio pelo pouso dos avides e
pelas balsas, foi usado para finalidades tais como a compra de uma casa em Boa Vista e
uma quantidade de bens para uso das aldeias (motores de popa, microscopios, espingardas,
mdaquinas de costura, de ralar mandioca, etc.), ou seja, bens de uso coletivo. A ética
ye’kuana levou-os — e ainda leva — a investir o dinheiro obtido através do comércio, do
garimpo e, mais tarde, do trabalho remunerado, ndo s6 no bem-estar da comunidade, mas
em instrumentos que possibilitem a aquisicdo de conhecimento. A comunidade trabalhou
para, no inicio, enviar seus jovens a Boa Vista e depois para trazer a escola até a aldeia sem
que seus filhos tivessem que sair para estudar e levar o projeto adiante.

A distribui¢do e consumo dos bens, portanto, se dd de duas formas: determinados
bens sdo distribuidos e consumidos pela familia extensa, enquanto outros sdo revertidos em
beneficio de toda a comunidade. O mesmo vale para os Xikrin, de acordo com a descri¢dao
de Gordon. Os saldrios, pagos com o dinheiro do convénio com a CVRD (e também
aposentadorias pagas pelo governo) e recebidos pelos lideres da comunidade, sdo revertidos
em beneficio de suas familias, enquanto parte da verba do convénio € usada para a
aquisi¢ao bens comunitdrios (como caminhdes) ou mesmo distribui¢do de bens as familias
em que ndo ha assalariados, de acordo com a necessidade de cada uma. A diferenca é que,
para os Xikrin, os bens também servem para marcar as diferencas hierdrquicas internas que
caracterizam essa sociedade. O ‘“consumo diferencial” é prerrogativa dos chefes que t€m
acesso privilegiado aos recursos e adquirem constantemente bens que sdo novidades na

aldeia, de forma a marcar seu status. Isto ndo ocorre entre os Ye’kuana, ndo s6 pela
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natureza distinta da chefia (Arvelo-Jiménez afirma com precisdo que o chefe ye’kuana
um lider sem poder que, na realidade, estd nas maos do conselho de ancidos), mas devido a
ética propria que prescreve a contencdo e condena a posse exclusiva e exagerada de
recursos materiais.

Ao contrario dos Xikrin, cujo ‘consumismo’ os leva a contrair dividas com
comerciantes para suprir a crescente demanda por mercadorias, os Ye’kuana acumulam

primeiro para comprar depois. Até mesmo nas trocas tradicionais com outros povos, em
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geral, os homens partiam nas expedi¢des com produtos que haviam sido fabricados com a
finalidade comercial e pagavam geralmente a vista os produtos que adquiriam.

A pergunta que cabe, ao final é: tendo em vista que a l6gica de distribui¢do e
consumo dos bens entre Xikrin e Ye’kuana € similar, qual o objetivo do consumo de tais
bens? Para os Xikrin, eles marcam as diferencas previamente existentes no interior da
organizacdo social, com o consumo diferenciado reforcando o status das chefias. O
consumo dos bens é um fim em si mesmo, o que leva Gordon a descrevé-lo como
‘consumismo’, e a demanda por bens cresce conforme cresce a sua oferta: quanto mais bens
se tem, mais bens se deseja. J4 para os Ye kuana, o consumo € o meio para chegar a um
fim: preparar-se para o ciclo futuro, profetizado por wdtunnd. Como? Adquirindo o poder
dos brancos que se manifesta no acimulo de bens. Para os Ye’kuana, a aquisi¢io de bens e
perspectiva de reinar no proximo ciclo pela apropriacdo do poder dos brancos sé € possivel
com o acumulo de conhecimento, aliado ao trabalho.

Creio que € na valorizacdo do conhecimento, seja ele o conhecimento tradicional ou
o adquirido na relagdo com outros povos, que a €ética ye’kuana se baseia. Ninguém sabe
tudo e todos sabem alguma coisa, o que fornece status a todos os homens, ou a todos os que
trabalham e procuram o conhecimento. E por isso que ter o conhecimento dos brancos nio
confere status maior aos jovens professores do que os velhos lideres detentores do saber
tradicional. Na medida em que os jovens professores se dedicaram a aprender as coisas dos
brancos, ndo puderam se aprofundar no conhecimento tradicional, resguardado pelos velhos
sabios. Os jovens dedicam-se a aprendizagem do conhecimento necessario ao proximo
ciclo, mas, a0 mesmo tempo, para levar adiante tal empresa, tornam-se portadores dos
sinais da morte cultural: especialmente através das escolas. Para retardar a morte iminente,
os jovens aprendizes precisam do conhecimento tradicional dos ancidos. As duas metades
complementam-se, necessitam uma da outra para sobreviver como verdadeiros Ye’kuana,
antes que Wanaadi ponha fim ao ciclo atual.

O dilema dos Ye’kuana surge quando esses dois caminhos se desencontram. O
grande paradoxo que a escola representa — por ser um dos signos da destruicdo e morte da
cultura — se reflete nas representagdes que os Ye'kuana fazem dela. A geracdo que lutou
pela criacdo da escola em Auaris hoje lamenta as transformacdes sociais recentes,

apontadas como fruto da educacdo a moda ocidental. A sedentarizacdo da populacdo, o
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impacto negativo nas atividades tradicionais e o desrespeito pelos velhos sd@o apontados
como os grandes problemas surgidos desse paradoxo, cuja face agonistica aparece nos
suicidios de jovens, homens e mulheres, que tém assombrado a comunidade nos ultimos
anos. A maior parte dos velhos associam os suicidios a escola. As geracdes mais jovens t€ém
contato com o mundo dos brancos através da escola, que lhes possibilita ter uma profissao e
ingressar nesse mundo novo, quando abrem mao do conhecimento tradicional e “querem
ser como os brancos”. A escola, nesse discurso, representa, portanto, o contato com uma
realidade que lhes € alheia. A proposta inicial da escola foi subvertida: a intengdo era
adquirir o conhecimento dos brancos e preparar-se para o ciclo vindouro, mas sem abrir
mao do conhecimento tradicional. Os jovens, porém, deixaram de lado o conhecimento
tradicional e puseram em risco o projeto das geracdes anteriores.

Surpreendidos com o poder transformador da escola, muito mais insidioso e potente
do que as armas de fogo, os velhos guardides ye’kuana carregam ainda a culpa de terem
trazido para dentro da aldeia o germe da destruicdo e morte. Por outro lado, os professores,
usando a seu favor o cardter fatalista da profecia, se perguntam “serd que se ndo tivesse
escola ia ser diferente?” Para eles “estd nas nossas mdos decidir qual escola queremos. A
nossa lingua nés ndo vamos perder, por causa da escola. Nos professores é que temos que
lutar por isso.” S6 a historia nos dird se os Ye’kuana serdo capazes de se reinventar uma

vez mais.
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